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SOMMARIO. Il concetto di divinizzazione dell’'uvomo ¢ uno dei cardini della teologia dei padri greci della Chiesa.
Intorno ad essa si ¢ svolto il concilio di Efeso del 431 d. C., il quale, definendo un’unione secondo natura tra I’umanita
e la divinita in Cristo decide che, tramite questa unione I’umanita viene elevata e divinizzata dall’energia della divinita.
Qui si esaminano, traendole dalle opere di S. Cirillo di Alessandria, le motivazioni scritturistiche di tale teologia, in
seguito si passa ad esaminare come Clemente d’Alessandria comprovi che essa € radicata nella filosofia greca, in
particolare in quella di Platone.
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1. Leoperedi S. Cirillo d’Alessandria e le loro citazioni scritturistiche.

S. Cirillo predica un’unione stretta in Cristo delle due nature divina ed umana, questo perché
egli vede che, nell’unione con la natura divina, quella umana ¢ stata elevata, purificata, divinizzata
appunto. Il nostro vescovo scrive che non c’era altro modo di rendere vivificatrice la carne, la quale
e di sua natura soggetta a corruzione, se non quello di farla diventare propria del Verbo che vivifica
tutte le cose. Cosi, la nostra carne ha compiuto le azioni del Verbo, recando in sé la sua potenza
vivificatrice. Non c’¢ da meravigliarsi, come il fuoco, venendo a contatto con materiali che non
sono caldi, li rende tali, esso, infatti, introduce in essi I’energia della potenza di cui ¢ provvisto, cosi
il Verbo di Dio ¢ capace d’introdurre, anche meglio, nella carne dell’uomo, la potenza ¢ I’azione
vivificatrice che sono sue proprie. Questo dal momento che egli 1’ha fatta sua propria. (QUX,
777ds). La nostra carne, coll’unione alla divinita, ¢ stata vivificata, ha compiuto le azioni del verbo.
Il santo dottore ha per questo dei solidi fondamenti scritturistici, oltre a questo si puo vedere come
la sua concezione possa risalire anche alla filosofia platonica e che vi sono accenni ad essa anche in
quanto ci é pervenuto della dottrina degli stoici e di altri filosofi.

Noi uomini, carne, siamo soggetti a corruzione. S. Cirillo usa la parola greca ¢Bopé, ma ci si
chiede cosa sia esattamente questo fatto. Troviamo la medesima parola nel Nuovo Testamento,
amoeuyovTeg TG £V T@ Kooum &v Embupia eBopadg (11 Petr. 1, 4) (avendo fuggito la corruzione nei
desideri nel mondo); qui vediamo che essa non indica la dissoluzione della carne, ma una caduta
dell’uomo in seguito ai desideri del mondo, quindi essa ¢ legata all’inclinazione della persona per il
disordine morale ed il peccato. Il passo seguente ci consente di comprendere come per il dottore
alessandrino la corruzione fosse un fatto prettamente morale, é€giketo yap Bavitov kai @Oopdc M
100 mpoPdtov ceoyr tovc €€ ‘ToponAd, kol dedvomanke TOv OAoBpsvtiv. (QUX, 774a) (lo
sgozzamento dell ’agnello libero dalla morte e dalla corruzione gli Israeliti ed ha distolto gli occhi
dello sterminatore.). Infatti, si puo ritenere che la vita degli Ebrei in Egitto fosse soggetta ad una
specie di corruzione morale, cioé a schiavitu, da cui essi furono liberati. Anche il successivo passo
ci consente di comprendere come, per il dottore alessandrino, la corruzione fosse un avvenimento
prettamente spirituale; obtm te dpOHaptol dpévopey, OG 00K ETL TATEPO TOV TPATOV EXOVTEG,
tovtéotv Aday, &v O kol dp0dpueda. (QUX, 724¢€) (e cosi possiamo rimanere non corrotti, senza
piu avere come padre il primo, cioé Adamo, nel quale anche siamo stati corrotti.). Infatti, col primo
uomo ¢ entrata nel genere umano una decadenza morale, il peccato originale e forse solo in secondo
luogo una dissoluzione della carne.

In altri passi il nostro vescovo collega la corruzione alle passioni, infatti; Zxiwx yop obtt mov
Ta KO MUag, | 60kNo1g, AL EGUEV €V COUACLY AMTOIC TE Kol OpaTolg, Kol TV ynyevi] o1 tadtnv
oapka Kotnelecpévol, kol efopdc kol tabdv nrqueda. (D 1, 681 ¢) (La nostra condizione non &
niente affatto d’ombra e d’apparenza, noi siamo in corpi tangibili e visibili, rivestiti di questa carne
terrestre e sottomessi alla corruzione ed alle passioni.). Queste passioni sono appunto il termine di
passaggio tra la corruzione intesa come dissoluzione della carne ed il soggiacere alle tentazioni del
peccato; esse potranno essere sia i dolori inflitti dall’esterno come le sofferenze della passione di
Cristo, sia dei fenomeni fisiologici come la malattia e la morte corporale, ma principalmente
saranno delle afflizioni morali, spesso cariche di colpa. L’uomo & soggetto alla corruzione corporale
perché ¢ soggetto al primo tipo di passioni, quali appunto la malattia e la morte ma, d’altra parte,
egli & soggetto alla corruzione spirituale perché e incapace di disciplinare le altre passioni, quelle
dell’animo.

In presenza di questa corruzione che guasta ambedue i componenti della persona, anima e
corpo, vediamo anche un ulteriore elemento che ci viene ad aiutare provenendo da fuori ed é
indispensabile per salvaguardare un essere ad essa soggetto. Questo sara un dono di Dio, lo Spirito
Santo. Dio vuole farci sua immagine e per fare cio non si accontenta di riflettersi in noi da una
distanza, ma ci si rende intimamente presente. S. Cirillo, invero, suggerisce il carattere precario del
dono divino in tutti gli uomini ad eccezione di Cristo.
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L’immagine di Dio nell’essere umano comporta come un sigillo della divinita su di noi; una
santificazione che ci fa partecipi della natura divina e, per conseguenza della sua incorruttibilita e
costituisce cosi 1’antidoto contro la corruzione, intesa nel senso di @Bopd e contro il peccato. In
questo capitolo si riportano prove sia di come S. Cirillo scriva cosi, sia di come questa concezione
sia radicata nella Sacra Scrittura. Nei capitoli 2 e 3 si vedra come Platone e la filosofia greca
preannuncino questa idea.

1.1. La divinizzazione dell’uomo nella Sacra Scrittura, come citata da S. Cirillo.

In numerosi passi S. Cirillo d’Alessandria fa vedere come la teologia della divinizzazione
dell’uvomo abbia solide radici scritturistiche. Vediamo di approfondire; ““Qonep yop €popéoapev
NV €ikdva Tod YoikoD, Popécopey kai TV gikéva 10D Emovpaviov” (I Cor. 15, 49) Eikova pev yop
10D Y01KoDd TO €00MGO0oV E@n TPOC auaptiav, Kol TOv Eviedbev Nuiv Empprpévia Bavatov. Eikdva
8¢ av 1od &novpaviov, TovtéoTt Xpiotod, 10 Edpaiov &i¢ drylooudv Kai v £k Oavértov kol eOopdc
avakoudny 1€ kol avoakaiviow eig apbapoiov kol Comqv. (D | 692a) (“Infatti, come portammo
['immagine dell 'uomo di argilla, porteremo anche l'immagine dell uomo celeste. *“ (I Cor. 15, 49)
Infatti, egli denomino cio che é instabile immagine dell uomo terrestre per il peccato e per la morte
di conseguenza portataci. Invece, alla sua volta, egli denomino immagine dell’uomo celeste, cioé di
Cristo, cio che é stabile nella santificazione e nel tirarsi indietro dalla morte e dalla corruzione e
nel rinnovamento verso ['incorruttibilita e la vita.).

Anche nel passo seguente S. Cirillo, citando la Sacra Scrittura, ribadisce il medesimo
concetto; Y peig 8¢ ovk €ote €v capki, AL ev ITvevpartt, einep [Ivebpa Ocod oikel v vuiv. Ei 8¢ tig
[Tvedpa Xpiotod ok &xet, 00Tog odk dottv otod. Ei 8¢ Xpiotdc &v v, T0 H&v oduo vekpOv S1d
™V apoptiov, 10 6¢ mvedpa (o duw dwaroodvny. (D | 706e; Rom. 8, 9 — 10) (Ma voi non siete
nella carne, ma nello Spirito, dal momento che lo Spirito di Dio abita in voi. Se qualcuno non ha lo
Spirito di Cristo, non gli appartiene. Se poi Cristo € in voi, il corpo € morto a causa del peccato,
ma lo Spirito é vita a causa della giustizia.). "Een 8¢ mov 10 I'paupa 1t igpov tOV pEv mTpdToV
dvBpomov, Tovtéotv AdAu, €ic yuyny yevésBat (daoav, TOv 8¢ Votepov, enui Xplotov, “eic mvedua
Cwomoove. (I Cor. 15, 45) (QUX, 720c) (La Sacra Scrittura ha detto in qualche parte che il primo
uomo, cioé Adamo, fu fatto anima vivente, mentre il secondo, intendo Cristo, fu fatto “spirito
vivificatore.”).

Ma si puo continuare; AUnuag yap Entdyevce TAovctog Gv, iva MUElg Tf Ekeivov Troyeig
mwovtioopey. (QUX, 722b; 1l Cor. 8, 99 (Infatti, pur essendo ricco, a causa nostra si é fatto
povero, affinché noi fossimo ricchi per la sua poverta.). Qui S. Cirillo specifica chiaramente il
significato di questo passo; Ei yap un mhovoiloc dv Entdyevoe, kabeic Eavtov 101G Kol Mudg £k
euovOpomiog, 000 NUES Ta aTOD TEMAOVTNKAUEY,......(QUX, 722¢) (Infatti se, pur essendo ricco,
non fosse diventato povero, essendosi posto, per amore dell 'uomo, in quanto a noi conforme,
neppure noi saremmo stati arricchiti di quanto é a lui conforme,...). E, ulteriormente, S. Cirillo
dimostra di conoscere perfettamente la Sacra Scrittura; "Qomnep Epopécopey TNV €ikdvo TOoD ¥0iKOD,
eopécopev kail TNy eikdva tod Emovpaviov, (QUX, 723b); I Cor. 15, 49) (Come portammo
['immagine dell uomo di argilla, cosi porteremo anche [l'immagine dell uomo celeste,). ANCOra;
‘Ocot 8¢ EhaPov avtov, Edmkev avtoig éEovaiav Tékva Bgod yevésBat, 1O MOTEVOVOY €ig TO
Svopa avtod. (QUX, 725a; Gv. 1, 12) (A quanti lo accolsero diede la facolta di essere figli di Dio,
a coloro che credono nel suo nome.). Per di piu, S. Cirillo cita, To yap adbvatov tod vopov, &v ®
Nnobével 610 g capkog, 6 Oedc TOV EavTod Yiov TEUYOS £V OLOIOUATL COPKOG AUapTioG Kol Tepl
apoptiog, katékpive TV apoptiov &v T copki, tva 1o dikaiopo Tod vOpov TANpwoT] £V UiV Toig Ui
Kot oapko mepuratodoty, dAld kata mvedua. (QUX, 744c; Rom. 8, 3 — 4) (Infatti, cio che era
impossibile per la legge, cio in cui essa era debole a causa della carne, Dio avendo mandato il
proprio figlio in uguaglianza del peccato ed a causa del peccato, condanno il peccato nella carne,
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affinché fosse compiuta la giustificazione della legge in noi che non camminiamo secondo la
carne.). Possiamo continuare ancora; €k tod mAnpopatoc tod Xpiotod mavieg Nueic Aapouey,
(QUX, 746a; Gv. 1, 16) (dalla sua pienezza prendemmo noi tutti,). Ulteriormente, "Qonep év 1@
Adap mavieg anobviokovoty, obtmg Kol &v 1@ Xpotd mhvteg (wonmombncovtar. (QUX, 764e; |
Cor. 15, 22) (Come tutti muoiono in Adamo, cosi tutti saranno vivificati in Cristo.). Anche in altre
opere S. Cirillo deduce i medesimi concetti della Sacra Scrittura, infatti, nel De Incarnatione
Domini, troviamo; ol 0¢l, kaBdamep E€keiv THG KOWOVIOG EKOWVOVIGOUEV, OVT®G MUAG
CLVOTOANDCOL TOV Ayod®dY T €€ NUOV UEV avaineOEivTt, Hep NUAV O& ote@avmBEvT: 610 Kal O
Oelog Amoctorog Eheyev, 0Tt “ OVG TPOLYVM Kol TPOMPLGE GLUUOPPOVG THG €lkOvoug Tod Yiod
avtod, €ic 1O glvol avTOV TPOTOTOKOV &v TOAOIC GdeAPOic: 0Dg odTOV TPOomPIcE, TOVTOVC Kai
gkdleoe: kal oDg EKaAeoe, TOVTOVG Kal Edkaimaoe; Kol odg £dtkaimae, TouTovs Kol £66&ace.” (Rom.
8, 29 — 30) (DID PG LXXV, 1437a) (E’ necessario che, come partecipammo alla comunione con
quello (Adamo), cosi noi godiamo dei beni insieme a colui che é stato preso da noi ed é stato
incoronato per noi; percio anche il divino Apostolo diceva che “Coloro che egli conobbe prima e
predestino come conformi all’'immagine del suo Figlio, affinché egli fosse primogenito tra molti
fratelli; coloro che egli predesting, costoro anche li chiamo; e quelli che chiamo, costoro anche li
giustifico, e coloro che giustifico, costoro anche li glorifico.”). Questo & concretamente un motivo
ricorrente nelle opere di S. Cirillo, il quale ci mostra chiaramente come esso sia fondato nella Sacra
Scrittura, noi siamo partecipi della natura divina, 611 koi Ogiog @Ooemg yeyoOvauey KOW®VOL
(Apologeticum contra Theodoretum PG LXXVI, 408c) (perché siamo diventati partecipi della
natura divina). Questa frase, chiaramente, riprende, iva 610 TobtoV yeviobe Beiag kowvmvol phoemc.
(Il Petr. 1, 4) (affinché per mezzo di questi diventaste partecipi della natura divina.), poi S. Cirillo
aggiunge la frase di S. Paolo, 0 8¢ koAdpevog @ Kvpie &v nvedua éotwv. (1 Cor. 6, 17) (Ma chi si
unisce al Signore forma con lui un solo spirito.). Noi, coll’incarnazione, diventiamo partecipi della
natura divina, elevati di rango e purificati dal peccato del progenitore, Adamo. Questo insegna la
Sacra Scrittura e questo ci insegna S. Cirillo. Infatti, leggiamo in Adversus Nestorium I, I, nudg &ig
Tov id1ov avaxopilwv mhodtov (PG LXXVI, 17a) (portandoci in alto alla sua ricchezza). Noi siamo
cosi arricchiti dallo spirito di Gesu Cristo, infatti, nuovamente S. Cirillo cita la Sacra Scrittura, 'Ev
TOVTQ YWOOKOUEY, OTL &V UV €oTiy, 0Tt €k ToD [Tveduatog avtod £dmkey uiv (1 Giov. 4, 13 e Adv.

Nest. I, I PG LXXVI, 29¢) (In questo riconosciamo che € in noi, perché diede a noi dal suo
Spirito.). Noi siamo arricchiti dal suo Spirito, lo Spirito santo che egli ci ha dato. Ma, ulteriormente,
Adv. Nest I, I, PG LXXVI, 125b, “Ortt 6¢ 810 10 Tf¢ KEVOOEMG HETPOV KATOTEPOITNKEY O £k Og0D

[Moatpog Adyog, kol €ig ye 10 O€iv Katovoudlew AOEAPOVS €0VTG TOVG &mi THS YRS, oaPNVIEl
YEYPUOOS 0 copmtatog [TadAiog, mept te adtod Kai NudV: “Ote yop ayalov kai ol aywlopevol, €€
EVOC mhvteg, OUNV aitioy 00K €mauoyOvVeETOL AOEAPOVS ATOVG KOAETY, AEywV: ATayyed®d TO Ovoud
cov toica adehpoig pov.” (Ebr. 2, 11s) (Il sapientissimo Paolo mostrera che per mezzo della
misura della kenosi i/ Verbo da Dio Padre é sceso anche verso [’essere necessario denominare a sé
fratelli coloro che sono sulla terra, poiché egli ha scritto riguardo a sé ed a noi; “Colui che
santifica e coloro che sono santificati, sono tutti a derivare da uno solo, per la quale ragione egli
non si vergogna di chiamarli fratelli dicendo; Annunzierd il tuo nome ai miei fratelli (Salmo 22,
23).”). Noi diventiamo figli di Dio, chiaramente, come figli siamo partecipi della sua natura e della
sua divinita; Adv. Nest. I, Il, PG LXXVI, 125c; ““Ocot yap Elapov avtov, Edmwkev antoic Eovaioy
Tékvo, g0 yéveshat, Toig ToTEHOLGLY €1 TO Gvoua avTOD: 01 0VK £ AUtV 000¢ €k BeAoTOg
o0apKOG 0VOE €K BeAUOTOC AvopOg AL ek Begod &yevvnOnoav.” (Giov. 1, 12s) (Ma a quanti lo
ricevettero, egli diede loro la potesta di diventare fogli di Dio, a questi che credono nel suo nome i
quali non sono nati né da sangue, né da volonta della carne, né da volonta d’'uomo, ma da Dio.). S.
Cirillo spiega che il Verbo da Dio Padre e nato con noi secondo la carne affinché anche noi
acquistassimo quella nascita da Dio Padre per mezzo dello Spirito. Non siamo figli della carne, ma
ci nutriamo in quelle cose che sono al di sopra della natura e, per grazia, siamo figli di Dio. Noi
siamo figli di Dio, come tali partecipiamo della sua natura, della divinita. Infatti, Adv. Nest. Ill, II,
PG LXXVI, 128a, “Tekvia pov, od¢ moiy ddive péypic od popeadii Xpiotoc &v vuiv.” (Gal. 4, 19)
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(Figlioli miei, che partorisco nuovamente, finché Cristo non sia formato in voi.). Anche qui Cristo,
Dio, formato in noi uomini, cioe noi uomini siamo elevati, divinizzati. E, ancora, Adv. Nest. Il1, II,
PG LXXVI, 128c; “ob¢ mpoyvm, Koi Tpodpioev GUUUOPPOVG THG £iKOVOg ToD Yiod avtod, ToVTOVS
Kai gxbrecev.” (Rom. 8, 29) (coloro che da sempre egli ha fatto oggetto delle sue premure, li ha
anche predeterminati ad essere conformi all’'immagine del suo figlio, questi anche chiamo.). Noi
saremo ad immagine del Figlio di Dio, saremo quindi elevati, direi divinizzati. Infatti, Adv. Nest. IlI,
I, PG LXXVI, 128d; xai kaOnhg Epopécapey Ty €ikova Tod ¥01koD, popEGouEY Kol TNV EIKOVA TOD
gmovpaviov. (I Cor. 15, 49) (E come portammo ['immagine dell uomo di polvere, cosi porteremo
['immagine dell’'uomo celeste.). Noi portiamo I’immagine dell’uomo celeste, di Gesu Cristo,
dunque siamo simili a lui. Immediatamente dopo S. Cirillo continua con un passo decisivo, Adv
Nest. 111, 11, PG LXXVI, 128d; Xoikod pev Aéyav gikova, v 100 1pomdtopog Addp: Emvupaviov ye
pnv, v 100 Xprotod. Tic odv mpdtn 10D TPoTdTOpog EikMV; TO £VMOPIGTOV EIC duaptioy, TO Vo
Odvatov yevésOor kai @Bopav. Iola 8¢ mwhAwv 1) T0D Emovpaviov; TO KT 0VdEVE TPOTOV MTTAGOM
nafdV: 1O un eldévor TANUUELETV: TO ur| DmokeicBat Bavatd kol eBopd- 0 dylacudc, 1 ducoocHv:
Kai 860 ToVTOIG AdEAPE Te Kai mapoamAiota. AL, oipat, Tavti Tpémot v Tij Osiq Te Kai dxkMpPaTE
dwkektiicOar @voel. Kpegittov yop €ott kol apaptiog koi @Bopdg, GylaGHOC Kol OUKOLOGUV).
Avaeépet 6¢ kol MUaS €v TouTolg 6 €k Meod [atpog Adyog, g Belag EavTod PHOEMG KOV®VOLG
amogaivov o1 Tod mvedpoToc: Exel Toivov AdeAPOVS £01KOTOS OVTH, Kai THS Ogiag avtod vcemS
eopodvtag €ikoOva, Kotd Ye TOD Mydobar tpoémov: obtw yap &v Muiv popeodtor XpioTtog
petactoyelobvtog domep NUag tod dyiov Ilvevpatog €k tdv dvBpomiveov gig Ta avtod. Tadty tot
Kol Tpog NUaG 0 paxdplog Een Madrog: “Yueic 8¢, ovk €ot€ &v capki, AAL'€v Tvevpott.” (Rom. 8,
9). Ovkodv pebiomot pev 0 Yiog ovde tomapanay TV TeEmOMUEVDV &g TNV Thg 1diag BedTNnTOC
QOoWV: aunyavov yap- Evonuaivetor 0¢ mmg toig T Belag Puoemg avTod Yeyovdsl KOWV®OVOIg
(vedasi Il Petr. 1, 4; yévnobe Beiog kowvmvoig doewmg, diventiate partecipi della natura divina,), dua
oD peTOoyElV dyiov Tlvedpatog, M wpOc avtov Eueépetor vonTi, Kol t0 ThHe dpprtov BedtnToC
KOALoG, Taic T@V aylmv évactpantel yoyois: (Chiaramente intendendo come immagine dell uomo
di polvere quella del progenitore Adamo; invece immagine dell’'uvomo celeste quella di Cristo.
Quale dunque é l'immagine del progenitore? L’eccessiva facilita al peccato, l’essere sottoposto
alla morte ed alla corruzione. Quale, invece, 'immagine dell’'uomo celeste? Non soggiacere in
nessun modo alle emozioni ed impressioni; il non saper errare in nessun modo; non essere soggetto
in nessun modo alla morte ed alla corruzione; la santificazione, la giustizia e le cose simili ed affini
a queste. Ma, io ritengo, possedere queste cose conviene alla natura divina ed immortale. Essa,
infatti, & superiore al peccato ed alla corruzione, essa é santificazione e giustizia. Invero, lo stesso
Verbo di Dio Padre porta anche noi a queste cose, poiché ci rende partecipi della sua natura
divina per mezzo dello spirito; egli, dunque, ha fratelli simili a sé e che portano [’'immagine della
sua natura divina, secondo il modo dell’essere stati santificati; cosl, infatti, si forma in noi Cristo,
poiché lo Spirito Santo ci trasforma dalle cose umane a quelle che sono sue proprie. Con questa
ragione anche il beato Paolo ci ha detto;, “Voi invero non siete nella carne, ma nello Spirito”
(Rom. 8, 9). Inoltre, il figlio non trasferisce assolutamente nessuna delle cose create nella natura
della sua divinita; cio, infatti, € impossibile; pero si imprime in qualche modo in coloro che sono
fatti partecipi della sua natura (Il Petr. 1, 4), per mezzo del partecipare dello Spirito Santo quella
sua intellettuale partecipazione con lui e l'indicibile bellezza della divinita risplendono nelle anime
dei santi;). Anche qui, noi siamo partecipi della natura divina, in noi si forma Cristo, noi siamo
nello Spirito. Ultima citazione che voglio riportare & Adv. Nest. V, VI, PG LXXVI, 201A; "Augiov
0¢ 10 &€& ovpavod kol dpboptov kol dbavaciog EumomTikov yéyovev Mulv 6 Xplotodg: Kol
TGTOGETOL YPAPmV O iepdtatog Iadrog: moteé pdv, d1L “évddoachs tov Kodplov fudv Isodv
Xpiotov-” (Rom. 13, 14) o1& 8¢ av, ““Ocot yap sig Xpiotov éPanticOnte, Xpiotov £vovoachs.”
(Gal. 3, 27). (Invero Cristo & diventato per noi veste proveniente dal cielo, non soggetto a
corruzione e produttore di immortalita; e conformemente a cio sara creduto il santissimo Paolo che
scrive una volta che; “Rivestitevi del nostro Signore Gesu Cristo (Rom. 13, 14) ed un’altra poi;
“Infatti, quanti siete stati battezzati in Cristo, vi rivestiste di Cristo. (Gal. 3, 27)).
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Questo e quanto S. Cirillo deduce dalla Sacra Scrittura, passiamo ora a vedere come egli
elabora quanto ivi scritto.

1.2 La divinizzazione dell’uomo nel solo S. Cirillo d’Alessandria.

S. Cirillo sviluppa la teologia della divinizzazione dell’uomo anche introducendo concetti
della filosofia greca, come quello di ¢voig (hatura) che é tipico di Aristotele. Beninteso, come si
vedra al cap. 3, anche il concetto di divinizzazione dell’uomo ¢ tipico della filosofia greca, anche se
le parole impiegate per esprimerlo sono differenti. Egi anche amplia questo concetto di sua propria
iniziativa, senza fare riferimento esplicito alla Sacra Scrittura.

Vediamo ora la prima citazione; mg &otiv 00K AmEIKOC Kol TV Ao Yiig oapka TpoOC TV TG
0ed6TNTOG PVOWV dvagottdy dvvachai mote, Kol ThHe avetdte Tacdv ovoiag yevésOotl cuctacty. Ei
yop oot thg Bedtmrog 1 VoG, Katd ye TV €keivov guPpovinciov, &g v THg cOpKOg
LETAKEYDPNKE VOV, 0VOEV TO Amelpyov £TL TNV peV KATe Te Kol idlav evoty vrepmétachol v
oapka, petanidrreclot 8¢ mpog Bedtta kai €ig ovoiav v avetate. (D 1, 684b) (poiché non e
innaturale che anche la natura della carne possa un giorno ritornare alla natura della divinita e
diventare costituzione della sostanza superiore a tutte. Infatti, se la stessa natura della divinita,
secondo la demenza di quelli, € passata nella natura della carne, non € per niente escluso che la
natura inferiore e propria si spieghi sopra la carne e si trasformi nella divinita e nella sostanza piu
alta.). Ma le citazioni sono molte, altre sono; yoynv d¢ idiav v avOpwrivny TolodueVOC, apaptiog
avTV amoenvn kpeittova Tig 1diag @voemc 10 mennydc te kai dtpentov, kabdmep tva Poaeny,
gykataypooag avtf); (D 1, 691d) (facendo propria I’anima umana, la mostrerebbe migliore del
peccato della sua propria natura, in quanto [’ha abbellita come con una qualche tintura con quanto
e saldo ed immutabile?). ITAnv évavOponicol kpivavta, kai &v £avt@d kai udve toig Thg OedtnTog
aélopacty Ekmpent] TV MUAV dmoeijval pvotv- (QUX 718e) (eccetto che dopo aver deciso di farsi
uomo e di mostrare in sé stesso solo la nostra natura insigne per la qualita della divinita;).
Ulteriormente; Odkodv einep eotiv dAn0ég, katd ye 1O antoic €0 &yev Dmenuuévov, 8t yéyovey
oUTm capé 6 Adyog Kaba Kol KoTapa Kol apaptio, £ dvalpéoel capkog “cap yéyove” (circa Giov.
1, 14). Eito nég 890aptov 1€ Kol avdredpov adtyv dropaivel, dg &v ye TpdTn Katopddoag TodTo
) 1dilg capki; OO yap tol Bvnrnyv dmoueivar Kol Vo EOopAV APHKEV VTV, TUPUTEUTOVTOS E€ig
nuac tod Adsap v €ni 1] mapapdoet diknv, ¢ cdpka o0& pariov apddptov Bcod, tovtécTv idiav
i yobv £€awvtod, kol Boavatov koi eBopdc énékewva Oeic. (QUX, 720b) (Dunque, se € vero, secondo
guanto é stato compreso da loro come essere bene, che il Verbo e cosi diventato carne come anche
maledizione e peccato, in vista della distruzione della carne “egli e diventato carne”. E dopo, come
lo mostra incorruttibile ed immortale, poiché ha ben drizzato cio nella propria carne per prima?
Non certamente egli permise che essa rimanesse mortale e soggetta alla corruzione, poiché Adamo
ci trasmetteva la pena per la sua trasgressione avendola posta piuttosto come carne del Dio
incorruttibile, cioe sua propria o certamente di sé stesso ed al di 1a della morte e della corruzione.).
Ulteriormente, Q¢ év dmapyfi 8¢ Xpiotd petectoreidpedo koi Huelc ig 1 sivon kai @Oopdc kai
apoptiag kpeittovee. (QUX, 723b) (Anche noi, come nell offerta delle primizie, dobbiamo essere
trasformati nell essere migliori della corruzione e del peccato.). Le citazioni in cui S. Cirillo tocca
questo tema sono numerose, per brevita, riguardo alle altre, riporto solamente dove si trovano, senza
il testo; QUX 724c, QUX 734c, QUX 735d, QUX 738a, QUX 753c, QUX 757b, QUX 772b, QUX
777d, Adv. Nest. 1V, Il PG LXXVI, 177bs. Infatti, ritengo che il pensiero del dottore alessandrino
sia gia stato sufficientemente dimostrato e comprovato.

1.3 La dottrina delle virtu nell’Adversus Julianum.
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Per un’indagine di cosa significhi la divinizzazione dell’uomo, possiamo vedere /’Adversus
Julianum di S. Cirillo. Da quest’opera risulta che con questa teologia egli non intende
assolutamente che venga instaurato il paradiso in terra. Infatti, qui il santo presenta alcune citazioni
tratte da opere di autori pagani e si comprende che egli le condivide. La prima € una citazione tratta
dall’A Nemertio®, essa afferma che Dio vuole che gli uomini siano partecipi della verita riguardo
alle azioni; per la qual cosa egli li crea anche razionali, affinché essi rintraccino la verita del
ragionamento che sia egregio, poiché Dio ha dato a ciascuno cio che é libero e che € in suo pieno
arbitrio, affinché negli uomini il bene sia adornato dalla lode dell’essere spontaneo. Invero i molti
che hanno deviato dal loro cammino per volgersi verso l’irragionevolezza e sconsideratezza
riguardo alla vita, cadono come bruti e si ingannano nelle azioni; delle quali azioni era difficilmente
possibile conoscere la verita per mezzo dell’amore per le fatiche della persona temperante. Anche in
un altro passo dell’A Nemertio Porfirio sviluppa concetti analoghi?, infatti, egli scrive e S. Cirillo
riprende riguardo la condizione di pieno libero arbitrio dell’anima, la quale ha ottenuto possesso di
condizione di liberta verso la virtu o verso la scelta spontanea del vizio, affinché riguardo a
ciascuno di essi sia giudicato anche 1’essere degno di lode ed il rimprovero ed abbiano spazio tra li
uomini accettazioni e lodi e distribuzioni di doni e rimproveri e disonori e punizioni per coloro che
abbiano preferito attuare le opere dell’ingiustizia. I saggi affermano che ciascuna anima sceglie la
vita che desidera, poiché ne ha preso la potesta a derivare dalla previa cognizione.

Cosi non ¢ che tutti gli uomini, coll’incarnazione, scelgano automaticamente la virtu e si
instauri il paradiso terrestre, come potrebbe sembrare, ma il male é e resta una realta di questo
mondo. Per confutare I’imperatore Giuliano, S. Cirillo presenta anche un passo del De Providentia
dell’aristotelico Alessandro d’Afrodisia®, questi afferma che si vorrebbe vedere anche presso gli
stessi uomini la buona disposizione della natura divina verso di noi. Infatti, poiché non era possibile
che le virtu sussistessero in noi per natura, la natura divina, dopo aver dato la potenza della quale
essa stessa era padrona, appronto il loro possesso non su alcuni altri ma su di noi stessi, affinché cio
che noi non potevamo avere da parte della natura divina, potessimo prenderlo per mezzo delle virtu
stesse come se fosse da parte di quella (ivo, 8mep map’éxeivng Mpiv &xewv Mv addvatov, Tod
St eavtdv Aappavery og map keiving Eyopev. Adv. Jul. 3. 9. 10ss).

Dunque, se avessimo ricevuto le virtu dalla natura, non sarebbe rimasto nessuno spazio per
il male. Ma poiché questo & impossibile, infatti, la natura procede solamente sino al fatto che noi
siamo disposti a ricevere le virtu, necessariamente ogni cosa che sia disposta a ricevere qualcosa
alla quale vi sia qualcosa d’opposto ¢ atta a ricevere anche I’opposto.

Qui é chiarissimo il discorso, per mezzo delle virtu stesse noi riceviamo cio che non
possiamo ricevere da parte della natura. In altre parole, per mezzo di esse noi siamo elevati allo
stato della natura divina, siamo divinizzati. questo afferma [’aristotelico ed importantissimo
commentatore di Aristotele, Alessandro d’Afrodisia.

Poi S. Cirillo riprende ancora Alessandro, nel De Fato; Ov yap tovg mhvtoag ovde Tovg
TAEIOTOVG OPDLEV TAG APETAC EYOVTOC - O TAOV KATA VOV YIVOUEVODV GNUETOV €0TL -, AAA AyomnTOV
&va mov AoPeiv TolodTov, 0g 01’ doknoemg kol dbackaiiog delkvuot TV TOV AvOpOTOV TPOG TA
Ao (Do puotkny TAeoveSiav, 61 anTod TpooTdeig T0 Avaykaimg EvoEov UMV T OGEL. Ald ToDTO
EQ MUV €0TL TOV APETAV 1 KTNOLG, Kol 0VK dypnotol ovde pdrtaiot obte oi Emotvol ovte oi yoyol
odte ai pog Ta Pektio Tpotpomal ovTe al S10 TV PeATIOVEOV 0DV KT TOLG vOpoug dymyai. (Adv.
Jul. 111, 9, 18ss e De Fato 87, 33ss) (Infatti, vediamo che non tutti né la maggioranza degli uomini
possiedono le virtu — la qual cosa e segno delle cose che avvengono secondo natura -, ma € caro
prendere in qualche modo una persona siffatta, la quale per mezzo di esercizi e di insegnamento

! Di questa citazione ci & giunto solo il frammento, Porph. Ad Nemert. fr. 276 Smith, essa si trova in Adv. Jul. 111, 8, 3 —
11.

2 Anche di questa citazione ci & giunto solo il frammento, Porph. Ad Nemert. fr. 297 F Smith, essa si trova in Adv. Jul.
I, 8, 12 - 19.

® Di questa citazione ci & giunto solo il frammento, Alex. Aphr. De Prov. fr. 5 Riedweg (= fr. 2 Grant).
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mostra la superiorita naturale degli uomini rispetto agli altri esseri viventi, aggiungendo per mezzo
di esse cio che necessariamente manca alla nostra natura. A causa di cio il possesso delle virtu e a
nostro motivo e le virtu non sono inutili né vane, né lo sono le lodi, né i rimproveri, ne le
esortazioni verso le cose migliori, né le condotte morali conformi alle leggi per mezzo dei costumi
migliori.) Cosicché, conclude S. Cirillo, non si potrebbe assolutamente dubitare che il Dio
dell’universo potrebbe non essere assolutamente responsabile di non aver deliberato riguardo alla
costituzione dell’'uomo. Questo anche se alcuni hanno disubbidito, poiché essi hanno partecipato
dell’inclinazione e della liberta. Se I’uomo avesse conservato la legge che era stata data, sarebbe
congiunto a lui, in fine ed in modo assoluto, I’essere incessantemente felice. Ma, poiché I’'uomo fu
portato verso I’apostasi, egli fu portato verso le cose peggiori, veramente verso ogni e qualsivoglia
delle cose che sono nate per addolorare.
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2. Iriferimenti di Clemente d’Alessandria e di altri filosofi.
2.1 I riferimenti scritturistici di Clemente d’Alessandria.

Clemente d’Alessandria interpreta il salmo 81 nel seguente modo; il salmo inizia; ¢ Ogog
ot &v ouvayoyR 0cdv, &v péow 8¢ Bedc Swukpvel.* (Salmo 81, 1) (Dio si alzd nell ‘adunanza di
dei, Dio giudica in mezzo ad essi.). Clemente spiega che questi sono coloro che sono piu forti del
piacere, quelli che sono diversi dalle emozioni, quelli che conoscono ciascuna cosa di quelle che
fanno, coloro che hanno conoscenza, coloro che sono piu grandi del mondo. Poi, nuovamente, il
Salmo recita, ‘Eyo eino- O¢oi £o1g, koi viol Yyiotov mévtec. (Salmo 81, 6) (lo dissi: siete dei e tutti
figli dell’altissimo.) (Vedasi Clem. Aless. Stromata 11, XX, pg. 181, 5ss). Anche; 1500 mg dvOpwmot
amobvriokete” (Salmo 81, 7) (Ecco, invero che voi morite come uomini) (Stromata 11, XX, pg. 181,
14). Qui, secondo Clemente d’Alessandria, il Signore ha detto che lo Spirito ci confuta; di
conseguenza e necessario che noi ci esercitiamo alla precauzione di coloro che sono sottoposti alle
passioni, scacciando, conformemente ai veramente filosofi, i nutrimenti che provocano desideri
impuri ed il rilassamento snervato a causa del libertinaggio e la mollezza e le passioni da essa
derivanti. Infatti, ’assennatezza ¢ un grandissimo dono di Dio. Avtog yap €ipnkev: ov un ce Avd
ovd’ov N oe éykataAeinw, (Ebr. 13, 5, vedasi Deut. 31, 6.8 in Strom. I, XX, pg. 181, 20) (Il
Signore, infatti, disse; “Non ti abbandonero né ti trascurero,), poiché egli ti ha giudicato degno a
causa della nobile scelta. Questa ¢ I'interpretazione di Clemente d’Alessandria e, per quanto
riguarda il verso 81, 6, essa e ben nota, per il verso 81, 1 ed 81, 7 non lo é altrettanto. Per il verso
81, 6, successivamente, Clemente specifica che il Signore dice questo a coloro che pregano che
tutto il genere umano sia tale. Il nostro autore, subito dopo, rileva (Stromata Il, XX, pg. 181, 10ss)
che anche S. Paolo scrive; Dueig yop ovkétt €0té €v coapki, AL v mveduatt (Rom. 8, 9) (Voi,
infatti, non siete piu nella carne, ma nello spirito.) e ancora, 1’autore fa notare che 1’apostolo scrive
‘Ev capki yap 6vieg o katda odpka otpatevopeda (11 Cor. 10, 3) (Infatti, pur essendo nella carne,
non militiamo secondo la carne). Ulteriormente; capé ol aipa Bacireiov @god kAnpovouficat ov
duvatal, ovdE 1 eBopa v apbapoiav kAnpovouel. (I Cor. 15, 50) (la carne ed il sangue non
possono possedere il regno di Dio, né la corruzione possiedera l’incorruttibilta.).

2.2 Iriferimenti di Clemente d’Alessandria agli altri filosofi, in particolare a Platone.

Nelle sue opere Clemente esamina quale sia il fine della filosofia nelle varie scuole
dell’antichita (10 télog tig prhocoeiag Strom. V, X1V, pg. 388, 20s). Egli ricorda che per gli Stoici
il fine della filosofia e vivere conformemente a natura (Strom. V, X1V, pg. 388, 20). Poi Clemente
ricorda che Platone afferma che fine della filosofia ¢ ’assimilazione a Dio, ma di questo piu avanti.
Invece Zenone lo stoico, avendo preso da Platone, cosa che deriva dalla filosofia dei non greci,
afferma che tutti i buoni sono amici gli uni degli altri. Socrate dice, infatti, nel Fedro, che non
accade mai che un malvagio sia amico ad un malvagio, né che un buono non sia amico ad un buono
(Fedro, 255b), cosa che egli mostro bastantemente anche nel Liside, cioé il fatto che 1’amicizia non
si potrebbe conservare mai nell’ingiustizia e nella malvagita. E, ugualmente, ne le Leggi, lo
straniero ateniese afferma quale ¢ il modo di agire che é caro e conforme a Dio; esso € uno solo e
contiene un unico, antico precetto: il simile ama il suo simile quando € moderato, mentre le cose
che non sono commensurabili non si amano tra di loro e non sono amate da cio che contiene la
misura. Dio potrebbe essere per noi misura di tutte le ricchezze (Leggi, IV, 716c¢). Quindi,
soggiunge Clemente, dopo essere andato giu, il filosofo scrive; mag yap o1 dyaboc dyadd dpotog,

* 9edc, lezione attestata dallo J. N. Jager.
® Testo riportato da Clemente, le altri fonti riportano; vueic 8¢ dc &vOpomot amodVoKeTe.
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Kol 10010 88 Kai Oed dotkde dyadd te mavti ikog Vndpyet kai Bed. (Strom. V, XIV, pg. 389, 8s)°
(Infatti, ogni buono é simile ad un buono, conformemente a cio & anche simile a Dio ed ad ogni
bene.), di conseguenza, una volta giunto qui si ricordo anche di quello. Poi, alla fine del Timeo,
Platone scrive; t@® xoatovoovuéve tO kotovoodv efopoidoar (0e1) katd TV apyaioav @OoLv,
opotwoavta 8¢ T€Log Exev Tod mpotefévtog avOpmmolg VIO BedV dpicTov Piov TPHG TE TOV TAPOHVTQ
kai Tov &nerta ypovov. (Tim. 90d) (é necessario rendere il contemplante simile al contemplato
secondo [’antica natura e, dOpo averlo reso simile, e necessario che vi sia compimento dell ottima
vita posta davanti agli uomini dagli dei riguardo al tempo presente ed a quello futuro.) Qui e
necessario rendere I'uomo che contempla Dio simile simile al contemplato, cio¢ a Dio stesso.
Questa ¢ la dottrina che lo stoico Zenone deriva da Platone.

Diogene Laerzio ci da un’altra esposizione della dottrina degli stoici, le cui opere sono per
lo pit andate perdute; koi adoTNPOVS 88 PUGLY EIvVaL TAVTAG TOVG GTOVIAIOVC. ... Ociovg e eivar-
Exew yap v €avtoig olovel Oedv- (Diog. Laer. VII, 117 — 119) (Essi affermano, inoltre, che tutti gli
uomini buoni sono anche austeri, ... ... e affermano che essi sono divini; poiché e come se avessero
in sé stessi Dio;). L’uomo buono ¢ divino, € come se avesse Dio in sé.

Prima di passare alle dottrine platoniche vediamo cosa scrive Clemente d’Alessandria
riguardo alle dottrine dei seguaci d’Aristotele Essi (Strom. I, XXI, pg. 182, 20ss) assegnano che ¢
fine della filosofia il vivere conformemente a virtt, ma né la felicita ne il fine della filosofia sono
presenti a tutti coloro che abbiano la virtu; infatti, il saggio sottoposto a tortura ed incappando in
sorti spiacevoli e che percio desideri fuggire con piacere dal vivere, essi affermano, non e né beato
né felice.

Clemente specifica che Platone scrive che benessere ¢ il fatto che lo spirito tutelare a noi
preposto stia bene e dice che lo spirito a noi preposto é la guida della nostra anima ed il benessere &
il bene piu perfetto e pit pieno (Strom. I, XXI, pg. 185, 18ss). In effetti, Platone scrive; to 8¢ on
mePl TOD KLPLOTATOL TTaP MUV Youyic €idovg StavoeicOar del Thide, d¢g Gpa avtd daipova Oedg
EKOOT® 0£0mKEV, TODTO O ON QopeEV OIKETV HEV NMUOV €T 8KP® T GOUATL, TPOG OE TNV &V 0LPAVD
ovyyévelav amd yig NUag aipev g dvtag IOV oK Eyyelov dALd ovpdaviov, OpBdTaTa AéyovTec:
(Tim. 90a) (Per quanto riguarda quella specie principalissima della nostra anima dobbiamo
pensare che Dio [’ha donata a ciascuno di noi come uno spirito tutelare, dicendo molto
giustamente che esso ci solleva da terra verso [’affinita celeste come se fossimo pianta non terrena
ma celeste.) Qui vediamo che siamo sollevati da terra verso ’affinita celeste, possiamo pensare
divinizzati. Platone usa la stessa parola doipmv che usa Clemente d’Alessandria, che si ¢ tradotta
con spirito tutelare, Cosi sappiamo cosa esso sia. Poi Platone prosegue; 1@ 6¢ nepi gilopadiov kai
nepl T0G AANOES PPOVNOELS E6TOVOAKOTL KOl TODTAL uahcw TAV 00TV YEYLUVAGUEV® (ppovsw pev
a0avoto kai Ogio, dvmep dAndesiog épammnrar, mica Avéykn mov, kad'dcov &’ ad HETACYETV
avOpomivn evoet (xeowacwtg EVOEYETAL, TOVTOL UNOEV UEPOG AmoleineLy, dte 0¢ del Bepamehovta T
0810\/ EYOVTa T aDTOV €0 KeKOGUMUEVOV TOV daipova chvolkov Eavtd, Sapepoviog svdaipova
eivar. (Tim. 90bs) (in qualche modo vi & ogni necessita, per chi si & occupato della filosofia e delle
riflessioni sulla verita ed ha esercitato massimamente questi fatti di quelli che lo riguardano, a
riflettere sulle cose immortali e divine, quindi sia venuto a contatto con la verita, secondo quanto
sia ammesso dalla natura umana, prendere parte all immortalita e non trascurare nessuna parte di
questa, giacché egli sempre si prende cura del divino avendo ben disposto lo spirito tutelare che
abita in lui, affinché sia particolarmente felice.) Clemente specifica che Platone denomina la
felicita (buona condizione del nume tutelare) una virtu riconosciuta e consona e talvolta cio che é
perfettissimo conformemente a virtu (Strom. 1I, XXI, pg. 185, 21s). In effetti, Platone scrive; étav
HEV yap dKobm Avopog mepl APETRG OLHAEYOUEVOL 1| TTEPL TIVOG GOPIag MG AANODS dvtog dvopog kol
a&iov TV Adyov OV Aéyel, xaipo VTEpLdS, Osbuevog duo TOV Te Aéyovta Kai To Aeyopeve 6Tt
npémovta aAANAo1g Kol appottovtd €oti. (Lach. 188cs) (Ogniqualvolta sento un uomo che parla

® Qui lo Stahlin nota che questa espressione non si trova testualmente nelle opere di Platone; si trova un significato
similare in Liside 214c.
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della virtu o di qualche sapienza, intendo un uomo veramente tale e degno dei discorsi che fa, sono
molto contento, poiché contemplo che chi parla e le cose che vengono dette sono in armonia perché
sono convenienti e in accordo le une con le altre.). Questo per la vita riconosciuta (Biov
opoloyoduevov) e consona (cOuemvov), per cio che ¢ perfettissimo conformemente a virtl, si ha;
KeQdAaiov on moudeiog Aéyopev v dpOnv tpoenyv, 1| T0d mailovtog v youynv &ig Epota pdota
dEel TovTov O denosl yevouevov &vdp antov téletov sivor ThC tod mpdyporoc apetiic- (Leggi |,
643cs) (Invero noi diciamo che punto essenziale consiste in un corretto allevamento che, tramite il
gioco di colui che, una volta diventato uomo, dovra renderlo perfetto nella virtu della sua
professione;) Clemente scrive che Platone pone cio nella conoscenza del bene e nell’assimilazione a
Dio (év é€opowmoet i mpog tov Beov Strom. 11, XXII, pg. 185, 23), infatti, Platone afferma; ov yap
on V1o ve Bedv mote aueleitor 0g v TpobupeicOan 0AN dikatog yiyveohHat kai Emitndevv dpeTnv
gig 6oov duvatov avipony opotovcBar Bed. (Rsp. X, 613as) (Chi desideri essere giusto e,
praticando la virtu essere per quanto possibile simile a Dio, non viene mai trascurato dagli dei.)
Platone specifica che assimilazione €; opoimoig 8¢ (0e®) d¢ dikoov kai HGLOV HETA PPOVICEMG
vevéoOar. (Thaeet. 176b) (assimilazione (a Dio) é essere giusto e santo con senno). Quindi, afferma
Clemente, poiché Platone insegna che questa assimilazione apparterra al virtuoso con umilta, egli,
in qualche modo giustifica quel passo dei Vangeli; ntdc 0 tanewv@dv £avtov vymbnoetot. (Lc. 14, 11
18, 14). In effetti, Platone scrive ne Le Leggi 0 p&v o1 0edg, domep kai 0 Toroiog Adyog, apynv €
Kol PECO Kol TEAEVTIV TOV SVTOV TAVTOV EXmV, £00elg TEPAIVEL KOTA VOV TEPUTOPEVOUEVOS: TG
d¢ aiel ovvémetar dikn TV dmoleumopévov tod Bgiov vopov tipumpde. (Leggi, 1V, 715es) (Invero
Dio, come recita anche [’antica tradizione, avendo in sé il principio, il punto di mezzo ed il
compimento di tutte le cose, percorrendo secondo natura, passa per la retta via; sempre lo
accompagna una giustizia vendicativa di coloro che hanno abbandonato la legge divina.) Anche
Platone porta previdenza alla legge divina. Cosi egli soggiunge al passo precedente, giustificando il
Vangelo; fig 6 pév eddaovioely LEAA@Y &xOUEVOC GLVETETOL TOmEvOC Kol kekoounpévoe. (Leggi,
IV, 716a) (la quale (giustizia) chi vuole essere felice la segue saldamente, umile ed ordinato.).
Clemente d’Alessandria scrive (Strom. 11, XXII, pg. 186, 6s) che Platone, dopo aver connesso a
questi i fatti corrispondenti e dopo aver ammonito per mezzo del timore, aggiunge; Tig obv &7
Tpa&lg eidn kai dkdAovBog Bed; pio kai Eva Adyov Exovca apyoiov, Tt @ pEV Opoi® O dpotov
vt petpio @ilov Gv €in, ta o duetpa odte AAANAOLG oVTE TOIG EUUETPOLS. . ... .. OV 0OV T® 0@
TPOCQIAT] yevnooduevov gig duvapy 0tt pdAota Kol adToOv ToodToV dvaykoiov yivesOat, Kol Kotd
T0DTOV 01 TOV AdYoV O LEV SOEP®V MUDV Bed @ilog, dpotog yap, & te Un chEp®vV avopolds e Kol
dapopoc. (Leggi, 1V, 716 cs) (Dunque, quale azione &€ amica e conseguente a Dio? Una sola,
avente un’unica antica ragione, che il simile potrebbe essere sufficientemente amico a cio che e
simile, mentre le cose non commensurabili non lo potrebbero essere né ['una con [l’altra né con
quelle ad esse proporzionate....... Dunque & necessario che chi ama Dio sia secondo potenza
quanto piu massimamente anche lui siffatto e, invero, conformemente a questo ragionamento, il
nostro saggio & amico di Dio, infatti, egli gli & uguale, e colui che non € saggio non ¢ simile a Dio
ed é diverso.) Anche qui vediamo, nel pensiero di Platone, come un’assimilazione a Dio del saggio;
in altre parole una deificazione.

Clemente d’Alessandria aggiunge che il filosofo, nel Thaeeteto, dopo aver dato che di
necessita i mali girano intorno alla natura mortale ed a questo luogo, aggiunge; 610 kai meypdcOot
PN €vOevde ékeloe @evyewv OTL TAyIoTA: ELYN 08 Opoimolg Be®d katd TO duvaTOv: OHOIWGCIS 08
dikatov kai dotov peta epovioemg yevésbat. (Thaeet. 176as) (Percio e anche necessario provare a
fuggire di qui al piu presto per andare li; ma fuga e assimilazione a Dio per quanto possibile;
assimilazione, pero € essere giusto e santo unitamente a sapienza.).

Con questo si puo concludere che Clemente d’Alessandria dimostra come la teologia della
deificazione dell’'uomo abbia profonde radici nella filosofia greca, in particolare in quella di
Platone. Anzi, si puo dire sia che questo si uno dei cardini della filosofia di questo autore, sia che S.
Cirillo d’Alessandria dimostra ampiamente come essa sia radicata nella Sacra Scrittura.
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