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OMERO ERA MONOTEISTA?
di
Giovanni Costa

Nel De tropis poeticis, Giorgio Cherobosco scrive che la metonimia®, appunto un tropo
poetico, €, anche, un’espressione che mostra cio che ¢ sinonimo per mezzo dell’omonimia e cita,
come esempio, il verso di Omero;

omAayyva 6’ dp’ aureipavteg vmeipeyov Hoeaiototo. (IL. 11, 426)

(le viscere poi, infilzate, reggevano sopra la flamma — Efesto.).

Spiega, poi, che, per i Greci, Efesto é la divinita ed, anche, il fuoco, cose che, per quanto
appaiano possedere una qualche diversita difficile a riconoscersi, sono sinonime; esse, infatti,
significano la divinitd in maniera piu immateriale e divina e, dall’altra parte, in quanto questo
mitico Efesto non ¢ nient’altro che il fuoco, esse si dicono sinonimi. Giorgio Cherobosco cita anche
il verso;

&vBa o’ Enert’ aopier pévog 8Ppog Apng (IL. XIII, 444)

(i il duro Ares ['impeto perder le fece;)

qui si intende dire che 6Bpyiog Apng (=il duro Ares), equivale ad il “il ferro”, cio¢ alla
lancia che ¢ un’arma da guerra il cui dio ¢, appunto, Ares.

Dunque le appellazioni Efesto ed Ares indicano la divinita in maniera piu immateriale e
piu divina, una divinita generica non necessariamente una specifica denominata Efesto ed un’altra,
da essa diversa, denominata Ares; altresi questi due nomi indicano qualcosa di specifico e di
terreno, il fuoco e la guerra, rispettivamente.

Quintiliano ci conferma che i nomi delle divinita stanno ad indicare qualcosa di specifico,
concreto e terreno?, egli cita Virgilio;

“Tum Cererem corruptam undis” (Aen. I, 177)

(Allora Cerere rovinata dalle acque)

dove, chiaramente, Cerere sta ad indicare le messi, il frumento. Quintiliano prosegue poi;
“ut Vulcanus pro igne vulgo audimus, et vario Marte pugnatum eruditus est sermo, et Venerem
quam coitum dixisse magis decet: ita Liberum et Cererem pro vinum et panem licentia quam ut
foris severitas ferat.” (Quint. Inst. Orat. VIII, 6, 24) (come udiamo, presso il popolo, Vulcano per
fuoco e si combatté con vario Marte e un discorso erudito ed e piu conveniente aver detto Venere
che non coito: cosi dire Libero e Cerere per il vino ed il pane e una licenza maggiore di quanto non
sopporti la severita del foro.). Anche qui si usano nomi di divinita per indicare cose concrete, ma in
maniera piu elevata; e, infatti, sicuramente piu decoroso dire “Venere” che non, pedestremente e
banalmente, “coito”.

Dunque si puo ritenere che Omero, quando dice “Efesto”, non voglia fare altro che
indicare il fuoco e, quando dice “Ares” non voglia fare altro che significare la guerra e, per
analogia, cosi anche per le altre divinita.

Giorgio Cherobosco, didascalo ecumenico, cioé docente della Chiesa, ci rimanda ad un
grande Santo, egli ci ricorda, infatti, che si denomina esposizione (§k@pooig), la narrazione
particolareggiata che ci fa comprendere, efficacemente e lentamente, quanto sia ben disposto e bello
cio che ci viene presentato, esempio di cio € 1’esposizione nelle opere del Santo d’Alessandria®, ciog
di S. Cirillo Alessandrino. Con cid, poiché il nostro didascalo dice cio nel suo breve trattato De
tropis poeticis, ci suggerisce di andare a vedere quanto dica il Santo a riguardo di Omero e del suo
uso delle parole indicanti le divinita questo grande dottore e santo.

! Giorg. Cher. De tropis poet., 3, METONYMIA
2 Quint. Inst. Orat., VIII, 6, 23s
® Giorg. Cher. De tropis poet., 1’ TIEPIOPALIY
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Nell’Adversus Julianum Imperatorem, alla PG LXXVI, 541Css, S. Cirillo afferma che
Omero rappresenta, per mezzo degli dei, le virtu ed i vizi che combattono tra di loro e le parti del
mondo ed i suoi elementi in continuo contrasto; infatti, dice che, un tempo, gli dei combatterono tra
di loro presso Ilio. Questo come gli elementi del mondo ed i vizi e le virtu, appunto, che sono in
contrasto 1’una con I’altra.

Secondo S. Cirillo, dunque, le varie divinita Omeriche non sono altro che personificazioni,
cosi come si € visto sopra, Quintiliano afferma che dire “Venere”, ¢ piu bello che non dire “coito”.
Il Santo d’Alessandria fa vedere come, secondo Omero, un dio ¢ opposto ad un altro
conformemente alle sue caratteristiche ed a quanto egli impersonifica; si cita, infatti;

"Hrtot pev yap &vavta [Tosedamvog dvaktog

{otat’ AmoAlwv ©oifog, Eywv 10 ttepdevTa,

dvta 6’ 'Evuoiioto Osd yAovkdmic AOMvn:

“"Hpn 8’ avtéotn ypvoniakatog KeAadevn

"Aptepug loyéapa, KaotryvinTn EKITolo

Antol &’ avtéotn odKog Eplovviog ‘Epuic,

dvta 0’ ap’ ‘Egaioctolo péyag motapog Babudivng,

ov EdvOov karéovot Oeoi, Gvdpeg 8¢ Txauavopov. (IL. XX, 67sS)

(Or dungue allora di fronte a Poseidone sovrano si levo Febo Apollo reggendo alate
saette, contro Enialio, Atena, la dea dagli occhi celesti; ad Era si oppose la strepitosa saettatrice
Artemide dall ‘auree frecce, del Lungisaettante sorella; il forte e sagace Ermete si contrappose a
Latona e stava a fronte d’Efesto il gran fiume dai gorghi profondi che chiamano Xanto i numi, gli
uomini, invece, Scamandro.).

S. Cirillo spiega dapprima 1’opposizione delle virtu e dei vizi; Enialio, altro nome di Ares
viene rappresentato dai poeti Greci come demente e furioso, a lui si oppone Atena, acutissima e di
vari consigli; con Latona si vuole significare 1’oblio e la dimenticanza e, ad essa, viene opposto
Ermes che impersonifica la memoria, il ragionamento ed il discorso.

Quindi S. Cirillo passa a spiegare 1’opposizione degli elementi; Poseidone rapresenta il
mare e la sostanza umida, a lui si oppone Febo Apollo che rappresenta il sole; Era rappresenta
I’aria, a lei si oppone Artemide, la luna; infine, ad Efesto, personificatore del fuoco, si contrappone
Xanto-Scamandro, un fiume.

Le contrapposizioni di Omero, cosi come spiegate da S. Cirillo appaiono decisamente ben
congegnate, effettivamente, a questo mondo le cose stanno cosi; si tratta di vedere se nei due poemi
Omerici gli dei stiano ad avere veramente il significato che vi scorge il Santo d’Alessandria.
Quindi, nell’ordine;

Enialio — Ares contro Atena:

Apng

dewvog évudhog IL. XVII, 210s (Ares, tremendo Enialio).

Identificato, cosi, Ares con Enialio, possiamo comprovare che, effettivamente, in Omero,
Ares — Enialio viene rappresentato come demente, furioso; citiamo;

unod’aleo Bodpov Apna,

TODTOV HOVOUEVOV, TUKTOV KOKOV, AAAOTPOGUAAOV,

0¢ Tp@dNV pev €uot te kai “Hpn o1edt’ dyopedmv

Tpwol poynoectar, dtap Apyeioowy apniey,

viv 8¢ petd Tpodeoowv opilel, tdv 0¢ Aéhaotat.  IL. V, 830ss

(non aver riguardo al violento Ares, quel pazzo, malanno assoluto, quel voltagabbana che
a parole poc’anzi a me prometteva ed ad Era di battersi contro i Teucri e di aiutare gli Argivi, ma
ora sta coi Troiani e degli altri s’é dimenticato.)

Poi Atena dice ad Ares;

Hatvopeve, epévog NAE, S1€pBopag: 1 VO Tot o Teg

obot’ drovépey €0Ti, vOOog 6’ dmdilmAe kol aidwc. IL. XV, 128s
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(Pazzo irragionevole! Hai perso la testa; ah, che invano per udire hai gli orecchi e
perduto € il senno e il pudore!).

E, ancora;

&uvoc 'Evudhog, kai te ktavéovta katékta. L. XVIII, 309

(é indifferente Enialio e uccide chi sta per uccidere.)

E, ancora;

o¢ kai viv "Heaiotog dav Ppadic silev Apna,

oKOTATOV TEP £6vTa BedV 01 'OAvumov Exovct

YOAOG €V téyvnot  OD. VIII, 330ss

(come anche adesso Efesto, che cammina lento, ha acchiappato Ares, che ¢ il piu veloce
dei numi che hanno dimora in Olimpo, lui che e zoppo, usando [’astuzia.)

Ares, dio velocissimo, si fa prendere, coll’astuzia, da Efesto, dio zoppo, allora non ¢ mica
tanto intelligente!

E, ancora;

Emui& o€ te paiveton Apne. OD. X1, 537

(ed Ares infuria alla cieca.)

Infine, Zeus dice, rivolgendosi ad Ares;

&xOiotog 6¢ pot oot Bedv ol "OAlvumov €yovoiy:

aiel yap to1 Epic te QiAN mOLeOL TE Pbryon TE.

untpdc ot PEVog E0TLV AAGYETOV, OVK EMEIKTOV,

"Hpng: v pév €y omovdt) dauvnu’ énéeoot- 1L, V, 890ss

(Sei il piu odioso per me degli dei che sono in Olimpo, ché sempre care ti sono contese e
guerre e battaglie. Hai di tua madre il furore sfrenato, insopportabile, di Era; e a domarla io riesco
a fatica con le parole;).

Questa ¢ la presentazione di Ares, corrispondente a quanto afferma S. Cirillo; al dio della
guerra — demenza e furore, si oppone Atena, dea della saggezza, della riflessione ed astuzia, nonché
delle arti e delle tecniche. Leggiamo, infatti;

ai kév pot toAvPovrog ABnvn kddog opéEn  IL. V, 260

(se mi dara la gloria Atena dai molti consigli).

E, ancora;

"TMov aimd Ehotev AOnvaing o fovras. IL. XV, 71

(prendano [’alta Ilio per i consigli d’Atena.).

E, ancora;

Q¢ papévn kai kepdoovy fiynoot’ Abnvn 1L, XXII, 247

(Avendo cosi parlato Atena si mosse a guidarlo anche con astuzia;)

Poi c’¢ il passaggio ad Atena che fa conoscere;

TA PPOVEOLG’ ava Bupov G ol mepi ddkev AONv,

gpyoa T’ émictacOot meptkaAléa Kol pEVOC EGOAAG

képded 0°, ol 0B md TV’ dovopey 008 Takady, OD. II, 116ss

(considerando in cuor suo che a lei piu d’ogni altra Atena dié¢ di sapere opre bellissime,
saggi pensieri e astuzie, quali nessuna sentimmo, neppur tra le antiche,).

E, di conseguenza;

OG pa 1€ TAONC

&V €idf) coeing Vmodnpocvvnoy Advng, IL. XV, 411ss

(che sia ben esperto dell arte per suggerimento di Atena.).

Con questo si pud intendere dimostrata la contrapposizione di significato tra le due
divinita, Ares ed Atena, come spiegata da S. Cirillo.

Successivamente il Santo di Alessandria passa a spiegare 1’opposizione tra Latona, che
rappresenta la dimenticanza ed Ermes che impersonifica, per metonimia, la memoria, il
ragionamento ed il discorso.
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Per Latona, il suo nome si scrive Antd, ma, come scrive Platone, cosi € come la chiamano
gli stranieri; molti, infatti, la chiamano Anb®, pare verisimile per 1’assenza di durezza della sua
indole ma, anzi, per 1’affabilita e la dolcezza del carattere viene chiamata Anf@® da coloro che cosi
la chiamano. (Plat. CRAT. 406a).

Dunque, I’etimologia del nome ¢ a derivare da AavOdvw, con tema Aa® — An6, rimango
nascosto, dimentico, mi dimentico; cosi Ant® - Anfd ¢ la dea che impersonifica I’oblio, il quale,
appunto come dice Platone, € dolce ed affabile.

A lei si oppone Ermes, impersonificatore della memoria, del ragionamento e del discorso,
in effetti, questo dio viene definito “molto utile”, ad esempio;

£pLovvng

‘Eppelag, 0¢ €nt ppeot mevkaiipnot kékaotar- 1L. XX, 34s

(di Ermes molto utile, che si distingue per le intelligenze accorte;).

Cosa possono essere le intelligenze accorte se non il ragionamento ed il discorso? Cosa
non e molto utile se non, appunto, la memoria ed il ragionamento? Infatti;

obte yp €01’ Appwv 00T’ dokomog oVt dAtiuwv, IL. XXIV, 186

(Ermes, infatti, non é né stolto, né irriflessivo, né empio,),

cioe egli e la memoria ed il discordo-ragionamento. Egli fa doni corrispondenti agli
uomini;

untpog £NG Tatép’ €6OAGV, Og AvOpMTOLS EKEKAGTO

KAentoovy 0° Spke t€ Be0g O€ ol aTOg EdMKEV

‘Eppeiog: OD. XIX, 395ss

(Z’illustre avo materno che aveva superato gli uomini nei furti e nei giuramenti, un dio tal
dono gli fece, Ermes stesso;)

Oltre a cio, la funzione di Ermes risulta chiara dal fatto che egli viene, frequentemente,
presentato suggerire a vari personaggi cosa fare e come comportarsi, un dio del ragionamento e del
discorso; cosi in IL. XXIV, 460 egli suggerisce a Priamo come comportarsi con Achille per
commuoverlo nell’animo ed ottenere la restituzione del corpo di Ettore.

In IL. XXIV. 679, Ermes, il molto utile, pensa tra sé come far uscire dal campo navale il
vecchio Priamo e prende a dirgli che certo non sta pensando al pericolo, per come dorme tra i
nemici e gli fa, razionalmente, vedere il pericolo a cui e esposto. Quindi il vecchio re teme e sveglia
I’araldo e, con I’aiuto di Ermes, si pone in salvo.

Ermes regge una verga con cui, a coloro che voglia, assonna gli occhi e, all’opposto,
sveglia coloro che voglia, vedasi OD. V, 47s ed OD. XXIV, 1ss; fatto tipico del dio della memoria
che ha il potere di eccitarla o di assopirla, come desideri.

Infine, in OD. X, 281ss, Ermes ricorda ad Euriloco gli inganni di Circe, affermando che
egli dira tutte le astuzie della maga, (OD. X, 289); anche qui dio della razionalita, della memoria e
dell’avvedutezza.

Una volta considerata 1’opposizione delle virtu e dei vizi, impersonati dalle coppie Atena —
Ares ed Ermes — Latona, S. Cirillo passa ad esaminare 1’opposizione degli elementi naturali, quindi
egli presenta, con Omero, la coppia Poseidone — Apollo, poi quella Era — Artemide ed, infine,
Efesto — Scamandro.

S. Cirillo spiega che Poseidone rappresenta la sostanza umida, Apollo, invece rappresenta
il sole; effettivamente questi due elementi sono in opposizione tra di loro, il sole, infatti, asciuga.
Vediamo se Omero intende veramente cosi queste due divinita.

Poseidone &, sicuramente, il dio del mare;

fiTot &ydv Ehayov moAumv dAa vorépey aiel

moAdopevov, IL. XV, 190s

(a me tocco, nel sorteggio, di vivere sempre nel mare spumoso,)

E, ancora;

€l 0¢ kev evmhoiny S KAvtdg évvoaiyarog, IL. IX, 362

(e se fausta navigazione concede il grande Enosigeo,).
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Ancora;

KADOL, [Tooeidaov yamoye, kvavoyaita: OD. IX, 528

(ascolta, o Poseidone, dalla nera capigliatura, che circondi la terra;).

E’ chiaro che ¢ il mare a circondare la terra, quindi qui, si identifica Poseidone con questo
elemento.

Al dio del mare si oppone Apollo, che simboleggia il sole; vediamo come questo dio
impersonifichi effettivamente, per metonimia ed in Omero, il sole.

Appellativo classico di Apollo, nell’lliade e nell’Odissea, ¢ ®oifoc, ov, 6 = Febo, es. IL.
XV, 221, IL. V, 509, IL. XV, 256, IL. IX, 560, IL. IX, 405, ecc. L’etimologia di ®oifog ci riporta a
e®dc = luce, cio¢ luminoso, splendente, tipicamente il sole. Che sia proprio questo ci viene
confermato e comprovato da due fatti, primo Febo detto aurora, sorgere del sole;

fiie ®oife IL. XX, 152 da g, 1| = aurora;

secondo, Apollo viene anche, molto frequentemente, denominato ékaepyoc, 0; che opera
da lontano, es. IL. VII, 34, IL. XV, 243 e 253, IL. XVI, 94, IL. XVII, 585, IL. XXII, 15 e 220, OD.
VIII, 323. Abbiamo , quindi, le due parole, “®@oifoc ed éxdepyos” da luce e che opera da lontano,
considerate insieme esse non possono significare altro che il sole, che coi suoi raggi opera, appunto,
da lontano.

Infatti, abbiamo, anche;

AnéAovi Avknyevél IL. IV, 101 e 119

(Apollo radioso).

Cosi abbiamo chiarito la coppia di opposti Poseidone — Apollo, la prossima e Era opposta
ad Artemide. S. Cirillo spiega che Era rappresenta I’aria, Artemide la Luna, elementi in opposizione
tra di loro, la Luna ¢ lontana dalla Terra, fuori dall’atmosfera, essa ¢ lo spazio astrale.

Il nome stesso "Hpa (Era) ci dice che essa impersonifica I’aria, anp, dépog, 1, in Omero
troviamo anp, nepog, 1 - 0, es.;

Katd 0’ Népa movivy Eyevev. IL. VIII, 50

(e sparse secondo molta nebbia.),

oAV Népa xede OD. VII, 15

(con fitta nebbia lo avvolse)

Dan + &, per contrazione, si ha n, quindi da fépa (aria) = fipa i ha “Hpa (Era).

Ora si deve considerare la divinita che a questa si oppone, Artemide, la Luna; Omero
scrive;

“Hpn o’ avtéotn ypvoniakatog kehadewvn IL. XX, 70

(ad Era si oppose la fragorosa dalla conocchia d’oro)

(Maxdzo; conocchia, la lana sul fuso, OD. VI, 53 e 306).

Questo solo verso e citato da S. Cirillo in Adversum Julianum Imperatorem PG LXXVI,
541D, pero gia in PG LXXVI 543A, la citazione é completa anche del verso seguente,

Aptepug oyxéarpa IL. XX, 71 (Artemide saettatrice).

Quindi possiamo identificare la dea, che questa, come afferma S. Cirillo, impersonifichi la
Luna, puo essere dimostrato, oltre che dall’appellativo di ypvonidxartog che troviamo in IL. XVI,
183, IL. XX, 70 ed OD. 1V, 122, anche da quelli di;

gbotépavog keraoewvn IL. XXI, 511

(tumultuosa dalla bella corona)

né W évmiokoapog Paror Apteg, OD. XX, 80

(o mi uccida Artemide dai bei capelli,).

Penso sia evidente che “dalla bella corona” puo essere, giustamente, detto della Luna, cosi
anche I’immagine della lana d’oro sul suo fuso, ypvonAdxatog, ricorda, ed in maniera espressiva, la
Luna che splende di notte.

Abbiamo cos’ visto I’opposizione Era — aria contro Artemide — Luna, ora rimane 1’ultima,
Efesto contro il grande fiume vorticoso. Qui é molto facile, per metonimia, Efesto € il fuoco;

omAyyva 6’ dp’ éumcipoavieg vmeipeyov Hoeaiototo. (IL. 11, 426)
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(le viscere poi, infilzate, reggevano sopra la flamma — Efesto.).

E’ assolutamente evidente che al fuoco — Efesto si oppone 1’acqua del grande fiume
vorticoso, lo Scamandro.

Dopo aver cosi chiarito i poemi Omerici, S. Cirillo conclude questo suo breve passo
presentando una citazione del Poeta in cui si dice “Dio stesso”, al singolare, mostrando cosi
definitivamente il monoteismo dell’autore;

000’ &l kév pot Hmootain B0g AdTOG

yiipog ano&voag Onoewy véov Paoovta, IL. IX, 445s

(neppure se Dio in persona mi promettesse, togliendomi la vecchiezza, di rendermi
giovane in fiore,).

L’uso del pronome — aggettivo avtog risulta chiaramente da alcune citazioni;

o kol T6EoV ATOMV avtog Edwkev. IL. 11, 827

(al quale Apollo in persona diede [’arco.);

obt’ avth|g Exdapng obte [Ipiapoto dvaxtog IL. VI, 451

(non per Ecuba stessa ne per Priamo sovrano);

el mep Av avtod

Movdoou aegidotev, IL. II, 597s

(neppure se le Muse in persona cantassero)

In queste citazioni I’uso di avtog € il medesimo di quello di IL. IX, 445, 0g0¢ avtdg, Dio
in persona, Dio stesso; non assolutamente “un qualche dio” od “uno degli dei”.

Questa citazione conferma, quindi, quanto precedentemente esposto, che gli dei Omerici
non sono altro che impersonificazioni o, e meglio, metonimie, altri modi di dire, degli elementi
della natura ¢ dei vizi e delle virtu dell’uomo. Questi sono sempre in lotta tra loro, al fuoco (Efesto),
si oppone ’acqua, ad Ares — furore e demenza si oppone Atena — astuzia e ragionamento e cosi via;
queste divinita — natura si sono scontrate una volta presso Troia, figuratamene nei poemi Omerici.
La verita, pero, e che, secondo Omero, esiste un solo Dio.
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